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Resumo: Os povos ancestrais estio no Brasil hi milénios, muito
antes da invasio europeia do século XVI. Mesmo assim, da chegada
dos europeus em diante, foram privados de toda sorte de direitos
em nome da civilizagio imposta pela Otica do europeu. Nio era
mera questdo de um olhar da cristandade mas também da alteridade
do europeu quanto aos novos seres que viram, os quais, nio sendo
correspondentes ao conhecido, foram submetidos a abusos ao longo
dos séculos seguintes. Chegamos ao século XXI com uma popu-
lagio que nio excede 800 mil pessoas e que estio fora do nosso
alcance, nio por serem pessoas indispostas ou insociaveis, mas por
termos o mau habito de buscar a assimilacio desses ao invés de lhes
assegurar espaco e direitos que lhes deveriam ser inerentes. Se a
sociedade ou o Direito estido aptos a lhes socorrer é uma pergunta
que nos fazemos e cuja resposta nio é dada em apenas algumas pala-
vras. Que possamos, entdo, fazer o exercicio da dialética e reflexio
sobre o assunto: os que foram tratados em um momento historico
como nobres, vassalos do rei, hoje, na sociedade, sio tratados como
se fossem ninguém.
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Abstract: Ancestral peoples have been in Brazil for millennia,
long before the European invasion of the sixteenth century. Even
so, from the arrival of Europeans onwards, they were deprived of
all rights in the name of civilization imposed by the European. It
was not merely a question of a glance of Christendom, but also of
the otherness of the European in regard to the new beings whom
they saw, who, not corresponding to the known, were subjected to
abuses over the following centuries. We have reached the twenty-
-first century with a population that does not exceed 800,000
people and is out of our reach, not because they are indisposed or
unsociable, but because we have the bad habit of seeking assimila-
tion of these rather than guaranteeing them space and rights which
should be inherent in them. Whether society or the law is capable
of succoring them is a question that we ask ourselves and whose
answer 1s not given in just a few words. May we then exercise the
dialectic and reflection on the subject: those who were treated at a
historical moment as noble, vassal of the king, today, in society, are
treated as if they were nobody.
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1 Introducgiao

A Republica brasileira, se é que a podemos assim considerar,
estd prestes a completar 130 anos de existéncia. A expressio res +
publica, da lingua latina, seria a “coisa publica”, sendo, assim, per-
tencente e extensiva a0 povo ou povos que estido sob sua tutela,
sem distingdes. Nio obstante, apos séculos de organizacio sob o
modelo europeu, o Brasil parece ser, como nos tempos colonial
e imperial, uma res + proprium (coisa particular): de poucos, para
poucos, que atende aos interesses desses. O Direito, mecanismo
que deveria possibilitar o equilibrio social, estendendo a todos a
possibilidade de direitos, assim como age para impor deveres, tra-
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balha, nio pelo status quo' (GianT, 2002, p. 269-270), mas numa
acao in perpetuum (em continuidade) pelos que podem acessar a
justica, normalmente pela paga.

Dessa forma, o Estado brasileiro cria algumas incongruéncias
muito exoticas, todas amparadas pela lei: todos podem falar, desde
que seja o que a minoria dominante quer ouvir; ha liberdade de
expressao, se essa estiver em harmonia com o que as grandes midias
produzem; todos sio iguais, mas alguns sio mais iguais que outros
(OrRwWELL, 1996, p. 78). Portanto, temos um Estado literalmente
democratico no estilo da Grécia antiga. Naquela sociedade era cida-
dio o homem, livre, que possuisse escravos e que tivesse o tempo
para o Ocio criativo. Mulheres, escravos e estrangeiros nao entravam
nesse computo. Eles poderiam estar na sociedade grega, mas nio
seriam cidadios. O Brasil é exatamente assim. Isso ndo poderia ser
diferente num pais que assimilou uma expressao ridicula: “minorias’.

O que sido essas “minorias’? Do ponto de vista socioldgico
nio ha minorias, mas minorizados. Para o Direito seriam as pessoas
vulneraveis especialmente a violagdo de direitos fundamentais e
humanos, ou pessoas que na efetiva¢io de seus direitos sio mino-
ria. Mesmo que o preponderante nio seja, em ambos os casos, o
namero absoluto de pessoas, permanece a realidade: mais de 100
milhdes de mulheres; aproximadamente 111 milhdes de negras
e negros (IBGE, 2016, p. 1). Assim sendo, os povos ancestrais?,
que mal chegam a 800 mil, podem parecer, de fato, uma mino-

1 Statu quo é uma locugio latina que significa “no estado das coisas”. Também ¢é gra-
fada como status quo, significando “o estado das coisas”. A expressio é desconhecida
em textos latinos antigos, e foi usada inicialmente na linguagem diplomatica, ja na
Idade Moderna, como uma forma reduzida da expressio in statu quo res erant ante
bellum (“no estado em que as coisas estavam antes da guerra”) ou in statu quo ante bellum
(“no estado das coisas antes da guerra”). Posteriormente, a expressio passou a ser
empregada para designar o estado atual de algo ou a situag¢io em que algo se encon-
tra, como em “manter o statu quo”, “defender o statu quo”, “mudar o statu quo” ou
“considerando o statu quo”. Assim, basicamente essa expressio estd ligada a uma
posi¢io ou condi¢io diferenciada dos demais da sociedade comum.

2 Ha muitas maneiras e expressdes para se referir a essa populacio. Elegemos “povos

ancestrais” por entender que, estando esses ha milénios no continente americano,
tém precedéncia e ancestralidade a todos os demais.
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ria. Contudo, aconteceu com esses 0 mesmo que se passa com as
demais “minorias™: primeiro foram minorizados, esbulhados de
direitos, nao puderam ser sujeitos de direitos, foram transformados
em meros personagens de direitos e, lentamente, foram dizimados
e levados as periferias do pais, das cidades, dos bairros. Todas essas
pessoas vulneraveis sido, portanto, rebaixadas na triade social.

A triade social (ou trindade da desgraca) é a relacdo intersec-
cionada dos fatores que movem nossa sociedade contemporanea,
embora sua constru¢io tenha ocorrido por séculos. Os trés fatores
de perfei¢io sio: ser homem, branco e rico. Tudo que estiver fora
desses atributos sera, inevitavelmente, vitima de alguma violagio
de direitos. Sobre isso, Pagu, nos anos 1930, disse:

Naio percebe que a distingdo se faz nas proprias casas de parir. As
criancinhas da classe que paga ficam perto das mies. As indigen-
tes preparam os filhos para separacio futura que o trabalho exige.
As criancas burguesas se amparam desde cedo, ligadas pelo cordio
umbilical econdémico. (GALvAO, 1994, p. 58).

Nesse excerto, Pagu estava relatando o que ela via e vivia
naqueles anos, uma dentncia das ja presentes e atuantes: discri-
minacio de género, de classe e economica ou todas a0 mesmo
tempo’. Todavia, analisar e falar sobre os povos ancestrais no Brasil
¢, indiscutivelmente, uma temeridade, quase uma insanidade,
especialmente ao considerar os muitos momentos pelos quais essas
nag¢oes indigenas passaram: de amigos do reino portugués, com
excecao de tribos resistentes, objeto de interesse da Ordem de
Jesus, para acultura-los nos modos catdlicos e, posteriormente, um

3 Esse assunto, a interseccionalidade, sé serd amplamente analisado nos anos 1960
quando ganha os bancos universitarios dos Estados Unidos, especialmente pelas
feministas dali, que viam uma discrepancia no movimento feminista, o qual, além
de nio corrigir as distor¢des de género, perpetrava outras injusticas, como as étnico-
-econdmicas. Nio obstante, uns 30 anos antes, no Brasil, que ja vivia isso com a
mesma intensidade, ja tinhamos Pagu tratando do assunto com eximia maestria. O
problema era que Pagu era comunista, logo, suas palavras nio seriam tidas em conta
pelo Império dos EUA ou seus académicos.
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cinico projeto de anulacio de sua existéncia, a0 mesmo tempo
em que sao lembrados como relicario de ancestralidade, sempre,
porém, relegados a indiferenca e desprezo. Além disso, as espeta-
cularizacdes desses povos levam sempre as pessoas ao falho desejo
de querer categorizar os povos ancestrais em nossas concepgoes de
mundo, envolvendo posse, Direito, direitos e sujeitos, algo que,
para esses povos, tem um modo especifico de ver, viver e agir
(DEeBoORD, 2003, p. 18-20).

Nio podemos nos esquecer, tampouco, da enorme industria
cultural, grandemente difundida pelas midias, que leva o imaginario
das massas a criar uma ideologia sobre o que vem a ser o indigena,
nio um sujeito de direito, mas um objeto de direito, algo que soa
como irracional ao positivismo classico, mas que, por fim, é revestido
de significa¢io nos signos representativos do que é o indigena: o nio
civilizado, o nudista, o primitivo, o alheio (ADORNO; HORKHEIMER,
2006, p. 114, 115). Assim, o que invade os imaginarios populares
raramente corresponde a realidade vivida e sentida pelos povos
ancestrais brasileiros. Exemplos classicos sao as novelas, que chegam
ao ponto de reproduzir o indigena como pessoa loira, como uma
crianga ingénua ou pessoa similar ao simio, desprovida até de lingua.

2 Fatos borrados na histdoria

Ao considerarmos os primeiros documentos por parte de
Portugal quanto as suas invasdes nas Américas, ha uma visio dife-
renciada sobre o que eram aqueles seres. Evidentemente, os euro-
peus, ndo sabendo o que eram as Américas, encontraram algo que
lhes causava espanto e até medo: o que eram aqueles que se asseme-
lhavam a eles proprios, mas nio tinham nenhum aspecto de iden-
tificagdo ou similaridade com o que conheciam? O Alvara Régio
de 1548, estabelecendo o Governo Geral nas terras brasileiras, atri-
buia a pessoa de Tomé de Souza a incumbeéncia de tal resposta e a
convocacao dos jesuitas a comporem as missOes de educacao indi-
gena. Houve, contudo, uma desconsideracio de algo precipuo: os
jesuitas, além de severos, nio estavam psiquica ou culturalmente
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prontos para encontrar o que encontraram no Brasil. Um exemplo
¢ o excerto de uma das cartas do padre Nobrega sobre um portu-
gues, Joao Ramalho, que se tornou, para os jesuitas, um problema
(LEITE, 1956, p. 46). Dizia o padre:

Nesta terra esta um Joio Ramalho. E o mais antigo dela e toda a sua
vida e a dos seus filhos é conforme a dos indios e é uma petra scandali
para nds, porque a sua vida é principal estorvo para com a gentili-
dade que temos, por ele ser muito conhecido e muito aparentado
com os indios. Tem muitas mulheres. Ele e seus filhos andam com
irmis e tém filhos delas, tanto o pai como os filhos. Vo a guerra com
os indios e as suas festas sdo de indios e assim vivem andando nus como os
mesmos indios. |Grifo nosso|.

Parece jocoso o fato, mas esse é o inicio da educacio dos
povos ancestrais no Brasil. O processo envolveu, desde sempre, a
aculturacdo, a assimila¢do, a absorcdo dos povos ancestrais pelos
padrdes catolicos da Ordem Jesuita, ao passo que o mencionado
Joao Ramalho foi o portugués que compreendeu que era possi-
vel viver como eles e com eles, o que seria muito mais sensato
que meramente vestir o indigena e atribuir-lhe um nome cristia-
nizado. Podemos dizer que, macrossociologicamente, os jesuitas
foram os primeiros antropdlogos difusionistas do mundo, ao passo
que Joio Ramalho foi o primeiro antropdlogo estruturalista do
Brasil. Obviamente que ndo eram Jodo Ramalho ou os jesuitas
pessoas imbuidas de bondade para com os povos ancestrais. Todos
esses foram movidos por interesses pessoais: seja pela obtencio de
riquezas, seja pelo ardor na catequese de novas pessoas.

E preocupante perceber o que o padre Nobrega tinha de
receio a0 comentar o que ocorria entre a familia de Joio Ramalho
e seus costumes. Nobrega e Anchieta s6 puderam fundar o que
hoje conhecemos como Sio Paulo gragas a concessio de Tibiriga,
cacique tupiniquim que liderava a aldeia Piratininga, a qual se
estendia por quase todo o territério do que atualmente é a capi-
tal paulista. Esse ato de Tibiri¢a, que abracou, aparentemente por
op¢ao, a fé catdlica e foi rebatizado como Martim Afonso, nome
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do primeiro donatirio da capitania de Sio Vicente, primeira vila
do Brasil (Gopoy, 2014, p. 191-212), foi a pedra fundamental da
cidade de Sao Paulo de Piratininga, ndo a chegada dos jesuitas ou
a construcdo de uma capela e colégio. Alids, o que estd hoje no
Patio do Colégio nada se parece com o que foi construido origi-
nalmente por uma razio simples: os povos ancestrais ergueram a
construgdo segundo seus conhecimentos e materiais, nio os dos

padres da Companhia de Jesus.

A cidade de Sio Paulo ¢ a maior e mais rica da Ameérica
do Sul e uma das mais importantes do planeta. Seu berco nio é
glorioso, mas simplério, um aldeamento, posteriormente casas de
taipas, insignificante para o Brasil até meados do século XIX e s6
considerada relevante apds o Golpe de Estado de 1889. Contudo,
Sio Paulo reescreveu estrategicamente sua historia, especialmente
no século XX, com a escrita, por exemplo, do hino nacional em
1909, no qual o ponto central do “grito” do Ipiranga, e do heroico
povo que brada de maneira retumbante, esta todo em Sio Paulo.
[ronicamente a palavra Ipiranga é indigena, nio portuguesa, na
sua etimologia.

Sio Paulo, no entanto, faz um esfor¢o para apagar ou borrar
sua verdadeira certidio de nascimento. A singela homenagem a
Tibiri¢a é sua tumba na cripta na Catedral da Sé, uma das poucas
no mundo a conter restos mortais de um indigena. Sio Paulo
orgulha-se dos seus bandeirantes: homens violentos, assassinos,
que sairam pelo interior do Brasil devastando as tribos que exis-
tiam no territorio. Veja um exemplo nitido da distor¢ao: um dos
seus “honoraveis” bandeirantes, Borba Gato, tem uma estitua na
Avenida Santo Amaro e esta retratado com seu enorme trabuco.
Essa foi a arma de fogo utilizada para exterminar, especialmente,
povos ancestrais da regido. Ora, para chegar ao limite da cidade,
uma vez que Santo Amaro até 1935 foi um municipio emanci-
pado, esse homem passou pela regido do Pacaembu (hoje regiao de
Higienodpolis), Ibirapuera, Moema, Itaim etc. Esses nomes indi-
genas sao os que sobreviveram a invasio, e podemos concluir que
eram nomes usados pelos povos ancestrais.

Boletim Cientifico ESMPU, Brasilia, a. 17 - n. 51, p. 283-309 — jan./jun. 2018 289



Figura 1: Borba Gato, bandeirante paulista (1649-1718)*

Que isso ¢ razoavel vem de outros exemplos: a segunda maior
cidade do Estado de Sio Paulo, Osasco, era chamada de Quitatna,
nome tupi; a terceira, Guarulhos, era uma tribo; Itaquaquecetuba,
Moji (hoje aportuguesado para Mogi) das Cruzes, Aruja, Biritiba,
Itapevi, Itapecerica, Juquitiba e bairros da cidade de Sio Paulo
como Guaianases (da tribo dos guaianaz), Itaquera, Itaim Paulista,
Tatuapé, Jaragua etc. Todos esses nomes nio podem ter sido esco-
lha dos invasores portugueses, postas as escolhas que eles sempre

4 Disponivel em: <https://commons.wikimedia.org/wiki/File%3ABorba_Gato%
2C_est%C3%Altua_em_Santo_Amaro%2C_S%C3%A30_Paulo_%E2%
80%)A2_1_0¢)E2%}80%}A2_Cr0p.jpg>.
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faziam, segundo seu contexto e realidade de mundo: Santo André
da Borda do Campo, Sio Paulo de Piratininga, Santa Cruz de
Cabralia, Sio Salvador da Baia, Sio Sebastido do Rio de Janeiro.
Os portugueses nio falavam guarani, exceto os jesuitas que o
aprendiam e mantinham esses nomes em algumas sesmarias que
recebiam da coroa portuguesa. O que era dominado pelo portu-
gués comum ou pelos bandeirantes era nominado com dedicatdria
a algum santo da Igreja, a algum “ilustre” membro da sociedade
portuguesa, segundo seu costume e sua realidade.

Assim, se fizéssemos uma arqueologia em Sio Paulo, é evi-
dente que encontrariamos muitas tribos que foram literalmente
soterradas em nome da liberdade e civiliza¢do. Estas sdo, até os dias
atuais, algumas das primeiras politicas publicas, mais eficientes e
abrangentes de todas da nossa historia: bala, violéncia e silencia-
mento. Sao Paulo e o territorio brasileiro sdo, como disse Darcy
Ribeiro (1996, p. 454), literalmente “romanidade lavada em sangue
indio [...]”. Contudo, a historia que Sio Paulo e o Brasil escolheram
ter para si foi a da cidade aberta a todos os povos, da prosperidade e
do desenvolvimento econoémico. Triste é o fato de ter sistematica-
mente apagado suas origens e, mesmo tendo em seu territério atual
remanescentes de povos originarios, considera-los um expurgo, a
ser tratado e devidamente eliminado.

2.1 Vassalos d’El Rey, jamais do Imperador

No século XVII, Portugal concedeu aos povos ancestrais um
reconhecimento régio quanto a terra, algo que era muito peculiar.
O Alvara Régio de 1° de abril (e ndo é mentira!) de 1680 assegu-
rava: “porque na concessao destas se reserva sempre o prejuizo de
terceiro, e muito mais se entende, e quero que se entenda ser reser-
vado o prejuizo, e direito os Indios, priméirios e naturais senho-
res delas” [grifo nosso]. O que havia de suis generis nesse direito
indigena? O Brasil era composto por sesmarias, as terras estavam
ocupadas com a func¢do imperativa de produzir para a coroa por-
tuguesa. Portanto, o que restava aos povos ancestrais? Nao restava,
era dia da mentira.
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O momento obscuro da vida dos povos ancestrais s6 foi pio-
rado com a era pombalina. Até fins do século XVIII, esses povos
tinham alguma assisténcia educacional dos jesuitas, que buscavam
catequiza-los. Tais assistentes conseguiam dar prote¢ido parcial
contra abusos por parte dos muitos posseiros e capities do mato que
faziam esfor¢os extremos para sua escravizag¢io. Pois bem, quando
Pombal torna-se Secretario de Estado de José I de Portugal, outra
ironia da historia visita o Brasil. Em Portugal, ele era uma pessoa
controversa, literalmente um déspota esclarecido, expressio muito
comum na época ali na Europa: soberanos ou seus representantes
que gostavam do ideario iluminista, mas nio abriam mao de seu
poder absoluto. Assim, embora Pombal, pelas a¢oes, lesse Diderot,
Voltaire, La Fontaine, Rousseau etc., baniu todo o material produ-
zido por esses em Portugal e alhures (PALMELA, 1883, p. 57).

Como todo “génio” é também um tolo, ele tomou a deci-
sa0 de abruptamente banir os jesuitas de Portugal e todos os seus
controles, como o Brasil, por exemplo. A educagio em Portugal
foi quase a faléncia. O Brasil, que tinha um sistema para os muitis-
simo ricos, com o auxilio dos jesuitas e seu Ratio Studiorum, e um
de catequese para os povos ancestrais, simplesmente perdeu tudo
(PALMELA, 1883, p. 94). Os que podiam ter preceptores seguiram
obtendo seus estudos. Os povos ancestrais foram eliminados em
sentido social das terras brasileiras e s6 voltaram a ter existéncia
como cidadios autonomos legitimos em 1988, com a promulga-
cao da Constitui¢cio Federal, e para a Educagio eles s6 voltam a
surgir em 1996, com a promulgacio da Lei de Diretrizes e Bases
da Educagdo. Assim, desse momento em diante, os que haviam
sobrevivido e ndo eram considerados em nenhum sentido foram
paulatinamente assassinados pelos que estavam por aqui.

No ano de 1822, quando o lusitano Pedro de Braganca
comeca a entrar num conflito de identidade e de poder, o Brasil,
agora nominado Reino Unido a Portugal e Algarves, comecou a
deslocar o controle politico da Metropole para si. Esse processo
s sera efetivo em 1841, quando D. Pedro II é coroado, o pri-
meiro governante nascido em terras brasileiras e cidadao brasileiro,
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porque nasceu quando o Brasil ja tinha assinado seu matrimoénio
com Portugal®. Todos os governantes antes de D. Pedro II, espe-
cialmente seu pai, que nasceu, viveu e morreu lusitano (tivemos
por um periodo de quase dez anos dois imperadores ao mesmo
tempo e os dois eram portugueses!), e os regentes antes desse eram
nascidos no Brasil, que era parte do Reino de Portugal, assim, nio
eram brasileiros natos como D. Pedro II.

Todavia, o Imperador jurou a Constituicio de 1824, outor-
gada por Pedro I, escrita por dez pessoas, cinco delas baianos, isto
¢, os primeiros grandes proprietarios de terra do Brasil, amantes da
escravidio, na qual nio existia nem indio, nem vassalos d’El Rey,
nem povos originarios, nada! Nessa Constitui¢io e na da “gloriosa”
Republica, de 1891, eles sio ninguéns. Nas demais sio “gentil-
mente” chamados de silvicolas, termo usado para descrever pessoas
da selva, ou seja, selvagens, quase animais. Se fossem considerados
quase pessoas, ficariamos aliviados, mas como eram, de fato, quase
animais, assim continuaram sendo tratados por muitas décadas.

Essa piada s6 nio foi mais abusiva do que a Lei n. 601, de 18
de setembro de 1850, elaborada e forjada pelo evocado Eusébio de
Queirds, suposto niao escravocrata que criou a escravidio social no
Brasil. Por qué? Se de um lado, por simples pressio inglesa, apro-
vou-se a lei que bania o trafico de escravos africanos®, por outro,

5 Usamos essa expressao matrimonio e nio independéncia porque em 1825, quando
Pedro I, a Gra-Bretanha e Portugal “sentam” para negociar a autonomia do Brasil,
algumas decisdes tomadas sdo: o Brasil pagard indenizacio de [ 2 milhdes a
Portugal, que s6 recebeu £ 600.000, o restante a Gri-Bretanha reteve como divi-
dendos de Portugal; Jodo VI, rei de Portugal, também seria chamado Imperador
do Brasil, logo, o Brasil, ou Brasis, tinha dois imperadores; o tratado é chamado
de Tratado de Amizade e Alianga, um verdadeiro casamento, nio independéncia.

6 Eusébio de Queirds nio é responsavel pelo fim do trafico de negros para o Brasil.
A Gri-Bretanha, por seus interesses politicos e econdmicos, é. O que leva a pro-
mulgacio da lei de 1850 é o Aberdeen Act, cujo texto tem como ementa o seguinte
titulo: Lei que altera a Lei (grifo nosso), que institui um ato para a execug¢io de uma
Convengio entre Sua Majestade e o Imperador do Brasil, para o Regulamento e a
Aboli¢io Final do Comércio de Escravos Africanos.
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ele, na chamada lei de terras, esbulhou de vez os povos ancestrais:
agora nao havia sesmarias, mas sim propriedade privada e “terras
devolutas” que deveriam ser adquiridas somente por dinheiro, nio
mais pelo sistema hereditario. Logo, os povos ancestrais, que a essa
época eram possuidores de grande fortuna, comprariam as terras,
era seu direito. Contudo, num lugar em que predominava o lati-
findio e cuja economia era movida pela mao de obra de escravos
negros, ¢ evidente que isso foi mais uma piada de mau gosto do
Estado brasileiro para com esses.

O Brasil simplesmente apagou de sua historia somente sua
raiz original e, como toda pessoa sem ancestrais nio tem historia,
vivemos hoje o preco altissimo disso: somos um povo que se olha
no espelho do tempo e nio se identifica, nio aceita o que vé, nio
reconhece o que é. Buscamos nos associar com o planeta todo, mas
nio aceitamos a verdade tio basica: temos entre nossos ancestrais
os indigenas ou os negros. Os brancos sao somente o tempero nessa
mistura brasileira. Mesmo os fluxos migratorios que trouxeram ao
Brasil pessoas de todo o planeta no fim do século XIX e inicio do
XX criaram o que nds somos: tudo e nada a0 mesmo tempo. Nio
existe linhagem no Brasil que esteja “livre” dessa genética nossa.
Esse, talvez, seja o maior terror e panico, especialmente das elites:
admitir que suas tataravos andavam nuas pelas campinas do pais,
que seus tataravos estavam sendo chibatados nas muitas fazendas
dos rincdes brasileiros. Aceitar essa realidade ¢ inadmissivel.

3 A necessidade das classes dominantes

A Republica no Brasil, como dissemos, nio foi um movi-
mento nem popular, nem de conhecimento geral. Esse Golpe de
Estado de 1889 foi uma vingan¢a dos novos burgueses brasileiros
contra o sistema imperial. Contudo, o Golpe foi tio bizarro que,
por fim, os detentores do poder econdmico centralizado na posse e
producido da terra, a oligarquia do império, acabaram organizando
esse sistema politico e permaneceram no poder até sua faléncia
generalizada, em 1929, e o outro Golpe de Estado, em 1930. Se os
senhores da hegemonia nido podiam se manter no cenario politico,
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que estorvo era para esses lidarem com dois fardos insuportaveis:
negros que nao podiam mais estar em cativeiro € 0s povos ances-
trais espalhados em suas posses. Assim ¢ a politica brasileira: de
Golpe em Golpe nio vamos a lugar nenhum!

Para isso eles comegaram a usar as expressdes que denotavam
seus sentimentos: bugres, os selvagens violentos, para todos os povos
ancestrais, aos negros, diversos adjetivos para rebaixa-los em sentido
psicossocial. A “civilizada” Republica, embora desejasse profunda-
mente destruir esses seres humanos (negros e indigenas), pela sua
aparente civilidade, contida, desenvolveu a sua nova politica pablica
muito eficiente, também de exterminio: isolamento, pobreza e
humilhac¢do. As aldeias passaram a ser devastadas simbolicamente
(em alguns casos literalmente) com a inten¢io sempre presente de
aculturar o selvagem, fazer-lhe esse favor. Esse papel foi fortemente
desempenhado especialmente pelas institui¢des religiosas, querendo
transforma-las a todo custo em “pessoas salvas”, “verdadeiros ado-
radores”, “livra-los do inferno” etc. O Estado tinha na Comissio
Demarcadora de Limites, que simplesmente invadia as terras indige-
nas, usava 0s povos ancestrais para seus objetivos e assim desenhava
o mapa do Brasil, um dos seus conhecidos membros: Rondon.

Como o Brasil sempre cria seus herdis, forjando pessoas que
nio existiram, Candido Rondon é descrito como tendo estabele-
cido “relagdes cordiais” com os povos ancestrais em seu caminho.
Claro que, de posse de uma arma de fogo, fazemos amizade com
qualquer ser humano, embora os povos ancestrais brasileiros, cul-
turalmente, nio sejam beligerantes ao extremo, o que certamente
facilitou os abusos do Estado. Nio havia nenhuma preocupacio
quanto a educagio, trabalho, moradia e satde dessas pessoas. Como
adendo destrutivo, a entrada de nao indios nessas aldeias levou-lhes
nossos vicios, especialmente alimentares, e passou a surgirem coisas
inimaginaveis: pessoas outrora robustas e saudaveis agora pade-
cendo de tabagismo (do fumo industrializado), diabetes, pressio
alta, caries dentérias, toxicodependéncia (de cocaina, crack, mas
principalmente alcool), além das epidemias de sarampo, catapora,
gripe e outros males dos “civilizados”. Se os europeus conseguiram
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exterminar um bom namero de povos originirios com variola,
doencas sexualmente transmissiveis e gripe no século XVI, o Brasil
renovou seus votos no século XX.

E algo fantistico a capacidade humana de destruir um povo
pela introdu¢do de costumes danosos. Os povos ancestrais sempre
lidaram, e até fizeram uso ritualistico, com substancias mais poten-
tes do que nossas drogas. Entretanto, nio se tem conhecimento de
um membro de qualquer tribo que acabasse em ruinas por isso.
Contudo, s6 o nosso acucar, que nem ¢ considerado um toxico,
destruiu a satde de milhares. Os que vieram para os centros urba-
nos e proximidades, iludidos com os brilhos da cidade e levados
pelo seu desconhecimento, foram levados a toda sorte de abusos
possiveis (LEvI-Strauss, 2010, p. 381-386).

Pode parecer algo trivial a questio alimentar. Nio obstante, a
questdo alimentar, para os povos ancestrais, esta como a Educag¢io
estd para nés. Ha uma relacdo simbidtica que perpassa a questao
nutricional. Existe uma construcio cultural que é transmitida por
geragdes, que deve ser preservada se desejamos que esses povos
continuem a existir. O Professor Viveiros de Castro (2014, p. 317-
344) relembra que se dar conta do perspectivismo indigena permite
reconsiderar a atividade do xama, o Gnico capaz de comunicar-se
com animais e espiritos tal como qualquer homem podia fazé-lo
nos tempos miticos. Ou ainda tomar o corpo como aquilo que
distingue os animais entre si e os homens. Seus diferentes corpos
esconderiam algo que tém em comum com os homens. Dai os
indigenas se vestirem com mascaras, aderecos e pinturas, e nio se
despirem para se identificarem com um animal. Também sua con-
versao religiosa (ou cultural) estaria menos atenta a doutrina que
aos gestos e cuidados corporais. Com base em toda essa construgao
cultural, sera construida, veja que interessante, a relacdo dos povos
ancestrais ¢ com a alimentagio.

Nio obstante, o que a sociedade dita “civilizada” ndo esta
devidamente treinada para compreender é a amplitude desses
aspectos culturais que vio muito além da nossa logica binario-
-maniqueista. Nao sabemos pensar exceto em termos de certo ou
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errado, bom ou mau, deus ou diabo, santo ou profano. A ver-
dade é que nds simplificamos a tal ponto nossa existéncia e relacdes
que banalizamos a visio de mundo que temos, incluindo o modo
como vivemos como comunidade. Chega a ser irritante dizer que
organizamos uma ‘“sociedade”, porque um pacto social em que se
exclui, independentemente dos motivos, ja nio é uma sociedade,
mas uma agremiacio da qual apenas os seletos podem fazer parte.

Essa realidade nio ¢é algo novo, tampouco algo desconhecido.
Os séculos de historia brasileira mostram que as classes dominantes
sempre trabalharam com essa retérica do pacto social, com a mal-
versa¢io do Direito, um dos institutos mais nobres para fazer com
que seu poderio dominante se sobreponha aos que nio tém como
se evadir dos abusos. Exatamente como Marx expds: se hi o tal
pacto e contrato social, onde esse estd e quem o assinou? A historia
e seus profetas, como os filosofos alemaes expostos por Marx (2015,
p. 74-75), sio a comprovagio de que a ideologia esta a servi¢o dos
dominantes para impor e justificar seu dominio sobre dominados.
Nio é na inépcia dos povos ancestrais que reside a deficiéncia em
sua emancipa¢do, mas no controle estratégico, programado, dese-
nhado para esses, assim como o é para os milhoes de brasileiros que
nio sio cidadios por nao terem acesso a0 minimo necessario para
sustentar sequer as suas vidas.

Nesse sentido, Darcy Ribeiro (2015, p. 56), ha 40 anos, denun-
ciava o que era o chamado de “crise” na Educagio brasileira, que
de crise nada tinha. Disse ele:

Primeiro, que nio é nas qualidades ou defeitos do povo que estd a
razdo do nosso atraso, mas nas caracteristicas de nossas classes domi-
nantes, no seu setor dirigente e, inclusive, no seu segmento intelec-
tual. Segundo, que nossa velha classe tem sido altamente capaz na
formulacdo e na execucio de projeto de sociedade que melhor cor-
responde a seus interesses. SO que este projeto para ser implantado
e mantido precisa de um povo faminto, xucro e feio. [...] a crise
educacional do Brasil da qual tanto se fala nio é uma crise, ¢ um
programa. Um programa em curso, cujos frutos, amanha, falario
por si mesmos.
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E ébvio que os “civilizados” jamais admitiriam, mas toda a
deterioracdo da Educacdo brasileira e o estratégico esquecimento
dos povos ancestrais sio s6 mais um dos muitos projetos de exter-
minio cultural e psicossocial de varios povos, pessoas que se tornam
inconvenientes, um fardo e um estorvo a “sociedade” por nio saber-
mos o que fazer, nio sabendo nio por desconhecimento, mas pelas
intmeras inconveniéncias que envolvem admitirmos o quio barba-
ros temos sido no modo de organizacio social que admite somente
alguns poucos e exclui milhdes. E necessirio, para alimentar a ética
esmoliria (do latim eleemosyna, vindo do grego €éAenuoovvn, que
significam dé ou pena), que existam pessoas em situacdo de miséria
e dependéncia. Essa mentalidade, por sua vez, nutre a mente das
pessoas com a anestesia (do grego antigo av-, an-, “auséncia’; e
oiloOnolg, aisthésis, “sensa¢io”) mental de que sio pessoas bondosas,
compassivas e amorosas. O seu oposto, a ética social, ¢ exatamente
o que as pessoas evitam e repudiam: a compreensio de que é neces-
sario libertar as pessoas dos jugos de pobreza e miséria para que
possam ser livres e desfrutar de sua autonomia construida.

O problema é que, estando as pessoas livres e autdbnomas, a
quem se controlard? Qual serd o sentido de manipular alguém? O
que anestesiard nossas mentes ou hipnotizard nossos sensos para
as realidades brutais: que o Brasil é um pais sanguinario, que nio
tem compaixao de nada ou ninguém e que aqueles que nio tém o
poder econdmico nio poderdo comprar 0s recursos para 0 acesso
a justica, que s6 € cega ao que lhe convém, mas tem capacidade de
olhar cor de pele, saldo bancario e outros fatores os quais ndo deve-
riam ser necessarios a efetivacao dos direitos e realiza¢io do justo?
Como disse Darcy, para essa sociedade mesquinha e avarenta, é
necessario que se culpe o povo pelos problemas e, além de se lhes
culpar, é preciso lhes atribuir muitos defeitos, como falta de inteli-
géncia, estupidez, mau gosto etc.

No entanto, coloquem-se todos com as mesmas oportunida-
des, desde o mais simples até o mais nobre, e vejamos se o cére-
bro humano ¢ tio limitavel assim por fatores externos irrelevantes
ao aprendizado e a experiéncia. Qualquer ser humano esta apto
a aprender e alcangar o sucesso. Poucos, contudo, estio com os
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meios disponiveis para isso, porque tais meios sdo, costumeira-
mente, recursos economicos. Assim, os pobres sofrem, os negros
sofrem, as mulheres sofrem, os povos ancestrais sio esquecidos.
Entretanto, quando o assunto é obter a vantagem ou o reconheci-
mento, surgem inimeros benfeitores, pessoas piedosas e bondosas,
cuja Gnica preocupacao ¢ nio cairem no esquecimento, e assim
fazem suas doag¢des condicionadas as famosas placas elogiosas de
agradecimento e reconhecimento.

3.1 O Direito, a retorica e a dialética

Onde, afinal, erramos nessa salada toda, com idas e vindas ao
tempo, mostrando que andamos em circulos quando se trata dos
povos ancestrais do Brasil? Especialmente os operadores do Direito
e membros dos Poderes da Republica devem atentar a essa questio.
O Estado brasileiro é muito bom em escrever leis, mas um desastre
em efetiva-las. Infelizmente a razio ¢ evidente: os legisladores, e
posteriormente os operadores das leis, sdo, na sua vasta maioria,
os mesmos brancos, nio mais jesuitas. Estamos vendo o poder da
retorica sobreposto a dialética ao ponto de parecer um desdém o
modo como a Educa¢io dos povos ancestrais e a sua propria exis-
téncia no Brasil sdo tratadas.

As altas cortes estdo trabalhando para os ruralistas, alguns sao
descendentes de fazendeiros; o Congresso Nacional, quando nio é
assediado pelo lobby do agronegdcio, elege membros dessa area da
economia para ocuparem suas cadeiras. Isso é uma construgiao social
em que tanto o Legislativo quanto o Judiciario sio compostos basi-
camente de homens brancos e ricos. O Executivo ndo fica menos
deficiente: de todos os presidentes da Republica que ja governaram
o Brasil, com exce¢io dos oito militares que governaram a base da
espada ou do terror, tivemos somente cinco presidentes que nio
eram advogados. Contudo, todos os cinco ou tiveram um vice-
-presidente advogado, ou ministros principais (Interior, Justica e
Casa Civil) que eram advogados. Assim, nesse panorama historico é
nitido que ha algo muito errado nio com o Direito, mas com os que
o operam; afinal, o Direito ¢é tal qual a religido: sua for¢a e seu poder
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emanam da creng¢a que as pessoas nele depositam; essa crenga, por
sua vez, reside no carisma daquele que fala ou se dirige as pessoas.

Por esse motivo, ficamos muito intrigados se é por meio das
instituicdes do Direito que viria uma possivel solu¢io. Exemplo
disso € a propria LDB (Lei n. 9.394/1996) vigente. Sobre a Educacao
dos povos ancestrais, diz essa:

Art. 78. O Sistema de Ensino da Uniido, com a colaboracio das
agéncias federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios,
desenvolvera programas integrados de ensino e pesquisa, para oferta
de educacio escolar bilingue e intercultural aos povos indigenas, com
os seguintes objetivos:

[

Art. 79. A Uniio apoiard técnica e financeiramente os sistemas de
ensino no provimento da educac¢io intercultural is comunidades
indigenas, desenvolvendo programas integrados de ensino e pesquisa.

§ 1° Os programas serio planejados com audiéncia das comunidades
indigenas.

§ 2° Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos
Nacionais de Educacio, terdo os seguintes objetivos:

[...]

§ 3% No que se refere a educacio superior, sem prejuizo de outras
a¢des, o atendimento aos povos indigenas efetivar-se-a, nas univer-
sidades publicas e privadas, mediante a oferta de ensino e de assisténcia
estudantil, assim como de estimulo a pesquisa e desenvolvimento de
programas especiais. [Grifo nosso].

Ao lermos o texto da lei, e propositalmente grifamos o que
pode parecer uma lacuna, indagamo-nos: educacio para assistén-
cia; bilingue e intercultural; audiéncia das comunidades; oferta do
ensino superior e assisténcia? Bem, conhecendo um pouco da obra
de Darcy Ribeiro, ¢ muito provavel que ele tivesse em mente que
todo esse processo acontecesse puramente intertribos, com mero
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amparo do Estado, incluindo o bilinguismo entre linguas de matri-
zes indigenas, que no Brasil podem chegar a 270, segundo o que
conhecemos. A questdo é: aos povos ancestrais ¢ imposta a neces-
sidade da lingua portuguesa por necessidade deles ou nds julgamos
1sso como necessario? Consideramos esses povos tao ineptos que nao
possam organizar seu sistema educacional ao ponto de termos que
impor o nosso? Somos ingénuos de imaginar que todos os membros
das inimeras etnias sdo providos de inocéncia e pureza que nio per-
mitiriam a alguns desses, detentores de um conhecimento alheio a
comunidade, tornar-se um membro opressor ou corrupto?

Aqui mencionamos que tanto a histéria quanto a sociologia tém
por objeto de anilise seres humanos e seus atos em sociedade no decor-
rer do tempo espiralado; herdis e vitimas sio campos deixados para
a psicanalise’. Infelizmente, jamais saberemos o que Darcy Ribeiro
tinha em mente, porque trés meses apos a promulgacio da lei — que
fol extremamente custosa, com embates violentos, justamente por ser
uma proposta de estender a Educac¢io a todos, desde o nivel basico
ao superior com qualidade e de maneira gratuita — seu autor veio a
falecer. Essa inten¢io de Darcy foi violentamente combatida em todas
as discussdes no Congresso Nacional e talvez tenha sido o fator que
acelerou o mal fisico que o levou a morte. Restaram para falar acerca
dela varias pessoas. Como sempre, o Brasil tem um pantedo de pessoas
esclarecidas que parecem nio ver um palmo a frente da testa. Criaram
textos, interpretagoes e inimeras emendas a lei ao ponto de se dizer
que o texto da lei atual ja ndo tem qualquer ligacdo com o texto origi-
nal. Necessidades das classes dominantes novamente atendidas.

Que dizer do Judiciario brasileiro, que, em composi¢io com
os demais Poderes da Republica, deveria vir em socorro desses

7 Nio afirmamos com isso que a historia ou a sociologia sejam neutras ou insensiveis as
acoes barbaras de pessoas. Todo este artigo mostra o contrario. Contudo, a func¢io da
analise material do assunto requer a busca de fatos, nio de simples arquétipos mitol6-
gicos (segundo nossa tradigdo) para culpar ou desculpar pessoas. Caso contrario, até
os horrores de Hitler seriam compreensiveis. Tampouco a psicanalise faz esse tipo de
exercicio de desculpa. Ao contririo, sua fungio precipua é investigar, compreender e
prevenir a fim de mitigar coisas esdrixulas que ja vimos ocorrer varias vezes.

Boletim Cientifico ESMPU, Brasilia, a. 17 - n. 51, p. 283-309 — jan./jun. 2018 301



povos vulneraveis? E sob as togas negras do Judiciario que surgem
as barbaries mais insanas em prol dos interesses de poucos, algo que
nio nos causa espanto nenhum. A persisténcia do Direito contem-
poraneo em querer se identificar com o Direito Romano, além de
comica, é vergonhosa. O que temos como institutos da lei hoje ¢ a
pior versio do Direito Canonico, desde as vestimentas até as prati-
cas parciais, injustas, persecutOrias e exclusivistas. Para essa tltima
situagdo, criou-se o Tribunal do Santo Oficio, sob os cuidados
da Ordo Praedicatorum (dominicanos), cuja vestimenta distintiva é
exatamente a toga negra, até hoje comum nos tribunais do direito
“laico” (GILISSEN, 1979, p. 134).

Logo, o Judiciario e o Direito, que sdo os instrumentos aptos
para um equilibrio social de relacoes, seja da sociedade civil, seja
dos povos ancestrais que a esses mecanismos recorrem para pode-
rem ter direitos essenciais atendidos, necessitam de uma séria refle-
x30. Ha, do ponto de vista socioldgico, ndo apenas uma elitizacio
desses meios. Para Bourdieu, essa relacido é acida e, evidentemente,
sua sociologia tornou-se anatema para os juristas. Em 1991 (p. 95),
ele espeta o Direito, os juristas e o Judiciario com a expressio
“guardides da hipocrisia coletiva”, pois:

A formulacio de uma sociologia do direito pressupde a superacio
do dualismo sociologia/direito, resultado de um modo de pensar
em geral dualista, criador de antagonismos. Este era o problema
epistemoldgico das ciéncias sociais que mais perturbava Bourdieu:
o pensamento dualista com seus diversos antagonismos, tais como
interno/externo, absolutismo/relativismo, verdade/historia e, parti-
cularmente nas ciéncias juridicas, direito como ciéncia/direito como
ideologia, formalismo/instrumentalismo. Para superar esse dualismo
nas questdes juridicas, Bourdieu esbo¢ou uma sociologia critica do
direito, cujo objeto é tanto o direito positivo como a teoria juridica
dividida em formalista/instrumentalista. Bourdieu critica o forma-
lismo por considerar o direito um sistema fechado, que se desenvolve
historicamente em fun¢io da dinamica interna de seus conceitos
e métodos, independentemente do mundo social. Essa critica visa
tanto a Teoria pura do Direito de Kelsen (para quem o direito deve
libertar-se de todas as formas de determina¢io social) como ao sis-
tema legal autorreferencial de Luhmann (segundo o qual o direito se
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transforma de acordo com suas proprias leis). O instrumentalismo,
por sua vez, ¢ criticado por Bourdieu por conceber o direito e a
ciéncia juridica como uma expressio direta da determinacio eco-
nomica e dos interesses dos grupos dominantes. [Tradug¢io nossa].

Assim, os juristas de modo geral atém-se a formula¢io bour-
diana de habitus, como se sua sociologia fosse resumida a somente
essa questio. Na verdade, ndo ¢ comum ou agradavel aos “guardi-
oes” ouvir a verdade, pois ¢ fato social que o Direito ndo socorre os
que estao em situacao de desolacdo social, basta visualizarmos que no
Brasil os supostos sujeitos de direitos (detentores de direitos e deve-
res para os romanos) sao transformados em personagens de direitos
(individuos aptos a serem submetidos ao poder de outrem ou uma
ordem). Nesse sentido, ocorre algo que na esséncia do Direito nio
€ sua concep¢ao: pessoas transformadas em atores sio coisificadas e,
assim, tornam-se inaptas a alcancar seus pretensos direitos.

Particularmente concordamos com a exposi¢io franca da
concepc¢ao de Bourdieu que nio exclui ou execra o Direito, mas
expOe a necessidade de seus operadores serem menos burocratas e
mais agentes de transformacao social. Bourdieu, falando acerca de
Luhmann, em 1986, mencionou a razoabilidade de sua teoria, que,
aparentemente, ¢ concreta em sua efetivagdo, no sentido estrito,
filosofico de teoria (do grego Bewpla, a observacio metafisica
que produz concep¢oes de realidade sobre nosso kosmos). Portanto,
socorrer os povos ancestrais por meio do Direito ¢ algo possivel e
urgente a fim de preservarmos essa heranca de milénios que, para
muitos de nds, perpassa o cultural e adentra no genético.

4 Consideragoes finais

Voltando ao nosso receio inicial, e apds essa viagem pelo
tempo, de um momento em que Os povos ancestrais sio vassa-
los do Reino de Portugal — o que, pelo sistema feudal, implica
reconhecimento de propriedade sobre a terra e a doagio ao suse-
rano (rei) para obteng¢io de favores e protecdo —, a0 que aconteceu
no passar dos séculos, ficamos impressionados com o modo como
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os assuntos foram estrategicamente conduzidos para se apagar da
memoria social quem sdo os nossos povos ancestrais. Prova disso é
Sio Paulo. Um dos bairros mais ricos da cidade leva o nome indi-
gena Moema. Um dos mais pobres, Engenheiro Marsilac, onde ha
povos ancestrais vivendo, recebeu esse nome em homenagem a um
engenheiro da revolu¢io paulista de 1932, embora pudesse levar
o nome da tribo que ali reside. E veja que espanto o nosso: além
de entregarmos esses a miséria, fazemo-los de atracio turistica em
sua pobreza, a0 passo que erguemos junto ao parque do Ibirapuera
(nome indigena) um “monumento” as Bandeiras que os extermi-
naram e devastaram pelo interior do Brasil ou a Pedro Alvares
Cabral, que jamais passou ou passaria por ali. Isso é incrivel!

Contudo, a nossa preocupacdo se estende nao apenas pelos altos
e baixos da historia, da qual ninguém escapa. Ficamos mais aturdidos
com o fato de que o Direito, em toda sua nobreza e poderio, lutou para
socorrer tantos interesses egoistas, especialmente a propriedade pri-
vada, que por muitos anos incluiu ter como propriedade uma pessoa,
mas nao foi capaz de fazer ou refazer o exercicio da memoéria e do res-
gate para sanar os danos que causamos as multidoes que aqui estavam
milhares (ou milhoes) de anos antes da invasdo europeia. Ao contra-
rio, esse tem sido 0 mecanismo mais Gtil para causar danos aos povos
ancestrais, dando do nosso ponto de vista miope a ideia de legalidade,
mas, do ponto de vista humanistico, uma verdadeira imoralidade.

Mesmo as categorias tematicas atendidas pelo Direito
Canonico ganharam um nova roupagem: corporativismo, doutri-
nagio, interesses especiais, casos extremos e ofensa contra a honra
(essa ultima é a mais bizarra de todas porque por honra nio se
trata, como querem fazer acreditar, uma ofensa a pessoa subjetiva,
mas sim ofensa ao que a pessoa representa como ente social, sua
posicio, suas propriedades, seu poder economico; prova disso é que
pobres raramente estio envolvidos nesse tipo de ofensa; os povos
ancestrais que foram dizimados, tampouco). Assim sendo, a Gnica
coisa que o Aufkldrung realizou quanto ao Direito foi apagar velas e
acender lamparinas, tudo continua exatamente como era.
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Isso € irénico porque a expressao alema Aufklirung, desenhada
a partir do século XVII, é traduzida como “iluminismo”, embora,
em sentido amplo, ela chegue a significar esclarecimento. O con-
ceito kantiniano de esclarecimento ¢ um exercicio que possibilita
as pessoas emancipagao, autonomia e maioridade. Em que sentido?
Na concep¢io ampla de que, embora haja e sempre va haver entre
humanos a diferenga, prevalecera como principio basilar a liber-
dade, nio a ideologica, relacionada ao fisico, corporal, mas a ética,
que considera a subjetividade e a individualidade da pessoa como
inalienaveis. Essa autonomia é um estado de exceléncia que garante
ao individuo a possibilidade de pensar, reflexionar e agir com a
possibilidade de reformular sua realidade em consonancia com
todas as dinamicas sociais em que ele se encontra inserido.

Os povos ancestrais, por séculos, foram privados de sua auto-
nomia. Inicialmente porque eram chamados amigos da coroa, para
atender as necessidades dessa. Posteriormente foram obnublados
em nome de um projeto de governo que privilegiou somente a
pequena nobreza fabricada no século XIX. O século seguinte foi
o tempo de serem esses considerados meros silvicolas e, como tais,
dependentes da assimila¢do e aculturacio para serem considerados
pessoas independentes. Infelizmente, chegamos ao século XXI sem
saber exatamente como conviver com tais povos ou de que manei-
ras podemos garantir que esses tenham assegurada apenas uma das
mais basicas necessidades humanas: o direito de ser.

Assim, vemos que o Direito ¢ um eximio praticante de retorica,
com palavras bonitas, discursos embasados, infindaveis leis (canones)
sobre tudo e sem efetividade. E como se estivéssemos patinando na
lama. Vemos o esfor¢o extremo, inatil e descabido, mas por estar-
mos em movimento, apenas nos, acreditamos que fazemos algum
avanco. Atualmente, toda a legislacio sobre protecio aos direitos
dos povos ancestrais, incluindo o direito fundamental a Educacio,
¢ uma coletanea de arvores tombadas para satisfacio do nosso senso
erroneo de justica, porque, aqueles a quem deveria servir ou ser ttil,
ainda nio foi possivel visualizar mudancas significativas.
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A menos que passemos ao exercicio desagradavel da dialética,
que inclui, como era comum no Direito Canonico, um mea-culpa,
atravessaremos mais algumas décadas falando do que nés imagina-
mos ser a necessidade dessas populagdes, que, se nio fosse sermos
no6s um estorvo a sua simplicidade complexa, estariam muito bem
assistidos por si mesmas. E com a nossa interferéncia persistente e
arrogante que perturbamos sua ordem social, desvirtuando costu-
mes, desestabilizando sociedades e ignorando crengas que superam
as nossas em muitos séculos. Se a0 menos buscassemos coopera-
¢do e convivéncia, talvez fizesse algum sentido esse esforco todo.
Todavia, enquanto a mentalidade for de tutela, que nés devemos
tutelar ou curatelar esses povos, incorreremos nos MmMesmos erros
de sempre. Como disse o poeta, seremos ‘“‘como nossos pais’
(BELCHIOR, 1976).

Nosso dever, como irmios mais jovens, nao mais velhos, é dar
a0s NOSSOs POVOs ancestrais o espaco, geografico e social, de que
necessitam e assegurar que tenham direito de ser, viver e agir como
eles sempre o fizeram. Auxilia-los na Educa¢io nio passa pelo nosso
modelo cartesiano, germanico e decaido de escola, que para nds ja
se mostrou ineficiente e incapaz. Temos escolas cheias, e analfabetos
funcionais em iguais proporc¢des. Contudo, uma preocupacio pre-
mente é quanto as nossas faculdades de Direito. Devem deixar de
lado a énfase na norma kelseniana, que era tio excelente ao ponto de
ser o Prof. Kelsen obrigado a fugir da Europa para nio morrer, tudo
segundo a norma absoluta, monista do Estado. Podemos buscar uma
maneira de pensar a Ciéncia Juridica. As Faculdades de Normas que
hoje temos servem apenas para habilitar os estudantes, em sua maio-
ria, para um exame da Ordem, mas nio para serem agentes sociais,
como ¢€ previsto para uma Faculdade de Direito.

Portanto, esse exercicio sobre como buscar meios de efetivar os
direitos dos povos ancestrais no Brasil engendrard meios de repen-
sar o que nos estamos fazendo com a nossa Educa¢ido. Nio pode-
mos auxiliar ninguém em absolutamente nada se o nosso modelo,
ultrapassado e decaido, nio for também repensado. A Educagio
que nio emancipa, como ensinava Kant, que antes de fil6sofo era
professor, leva ao questionamento, mas nio a um questionamento
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vazio. Leva ao processo de libertagio de amarras ideologicas, men-
cionadas décadas depois por Marx, que escravizam o pensamento
e mantém as pessoas em eterna menoridade racional. Alcancgar a
maioridade e sua autonomia ¢é o exercicio diuturno de pensar, nio
de decorar regras e normas. Que ajudemos os nossos estudantes a
praticarem esse exercicio libertador, desprendendo-nos do orgulho
e da soberba, da ideia erronea de que necessitamos de “carrapatos
humanos” para alimentar nosso ego. E tornar uma pessoa livre e
autdnoma que permitira mudarmos o Brasil e darmos aos povos
ancestrais a Educacio, a sustentabilidade e tudo aquilo que lhes for
necessario, nao apenas de direito.
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