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Resumo: O presente artigo consiste em uma aproximagédo aos elemen-
tos primeiros da Filosofia do Direito — as nogdes de justiga, de direito
e de lei. Do ponto de vista metodolégico, fez-se um recorte doutrina-
rio a fim de procurar a definigdo de cada um desses elementos a luz da
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tradigao classica de direito natural. Entre todos os textos e autores que
bem representariam essalinhagem, escolheu-se Santo Tomas de Aquino,
e os autores dedicados a comentar o seu trabalho, para apresentar um
esforgo de sintese de todo o pensamento que o antecedeu e, assim, con-
densar de forma decantada as definigdes mais tradicionais da escola. A
partir desse recorte, buscou-se no texto da Suma Teolégica e de comen-
tarios especificos as definigdes de lei, de direito e de justiga, assim como
a sua articulagdo légica.
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1 Introducao

Um estudo do direito natural classico demanda a compreensao prévia
de seus principais elementos: alei, o direito e ajustiga. Atradigao filosé-
fico-juridica que nos lega essa ciéncia remonta a Platao e a Aristoteles,
passa pelos jurisconsultos romanos, pelos Glosadores do ius commune
(Escola de Bolonha), condensa-se em Santo Tomdas de Aquino e desen-
volve-se posteriormente na Escuela Espanola del Derecho Natural y
de Gentes. Entre os sucessores contemporaneos dessa escola, desta-
cam-se autores como Donoso Cortés, Francisco Elias de Tejada, Juan
Vallet de Goytisolo, Rafael Gambra, Miguel Ayuso, Estanislao Cantero
Nufez, Juan Antonio Widow, Félix Adolfo Lamas, os brasileiros José
Pedro Galvao de Souza e Ricardo Dip e os italianos Danilo Castellano,
Francesco Gentile e Pietro Giuseppe Grasso.

Considerada, no entanto, a envergadura da obra de investigacdo
dessa tradigao juridica, parece possivel, a modo de método, procurar
defini¢oes dessas nogoes na obra de Santo Tomas. E isso porque ele
se dedica a sintetizar os autores que o antecederam, condensando
em seus textos toda a tradigdo classica anterior — incluindo Platéo,
Aristételes, Cicero, Séneca, os juristas romanos classicos, o Corpus
justinianeo em seu conjunto (Institutas, Digesto, Codex Iustinianus,
Novellae constitutiones). Seu trabalho, no entanto, ndo é o de mera
catalogagao histdrica. Antes, o oposto: trata-se de verdadeira organi-
zagao do conhecimento tradicional. Santo Tomas toma a cada um dos
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que o antecederam, apresenta seu pensamento sobre o ponto conside-
rado, indica as objegbes as suas sentencas e as responde a luz da cién-
cia. Parece-nos assim justo que, ao procurar compreender a tradigcdo
classica de direito natural, se retorne a Santo Tomas de Aquino sem
que isso represente nenhum recorte cientifico.

Além disso, uma consulta aos indices dos principais manuais juridicos
ou aos curriculos dos cursos de Direito nos revela que parece existir
uma certa pressa de nossos contemporaneos em desembaragar-se das
defini¢des que fundamentam o estudo do Direito. A surpresa com esse
aparente desinteresse pode ser ainda maior caso se considere o quanto
a vida humana em sociedade é uma das questdes mais imediatamente
abordadas desde a fundagdo mesma da tradicao filoséfica classica. Esse
fato nos conduz ao desenvolvimento antes de uma tecnologia juridica
— ou seja, de sua técnica, dos melhores e mais eficientes meios de se
alcancar este ou aquele fim — do que de uma verdadeira ciéncia, em que
haja verdadeiro esforgo de conhecimento do direito.

Um retorno a escola classica de direito natural é um pequeno esforco de
compreensio da ciéncia juridica. E como todo esforgo de ciéncia, deve-
mos comegar por compreender os primeiros elementos que se apresen-
tam a inteligéncia do que se aproxima: a justiga, o direito e a lei.

2 Definicao de lei

Para a escola do direito natural cléssico,” o significado de "lei" é dife-
rente de sua acepgdo moderna. Assim, primeiro serd necessario defi-
nir o conceito de lei em Santo Tomas de Aquino, atentandose para
suas causas e suas espécies, para posteriormente compreender os
conceitos de "direito” e “justiga”.

O Doutor Comum afirma que lei é “ordenagédo da razado para o bem
comum, promulgada por aquele que tem o cuidado da comunidade"?
(SUMA TEOLOGICA - ST, III, q. 90, a. 4).

E possivel reconhecer nesses elementos suas causas. A primeira é a
causa formal: “ordenacdo da razao” (ST, III, g. 90, a. 1). A segunda é a
causa final: "para o bem comum” (ST, III, g. 90, a. 2). A terceira é a causa
eficiente da lei: "aquele que tem o cuidado da comunidade”, ou seja, o
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legislador (ST, I, g. 90, a. 3), bem como uma circunsténcia indispen-
savel de sua eficacia, a promulgagéo (ST, III, g. 90, a. 4). A causa mate-
rial ndo é mencionada na definigéo, porém ao longo do Tratado da Lei
depreende-se que corresponde aos atos humanos regulados pela lei,
que recebem a forma ordenadora da razdo, em diregao a causa formal,
que € o bem comum da sociedade.

Em principio, parece que nessa definigao de lei Santo Tomas se refere
apenas a lei humana e juridica, porém, na verdade, é uma definicédo
essencial da norma moral entendida de maneira genérica, dentro da
qual esta incluida, como espécie, a norma juridica. Além disso, a nogao
de "bem comum"” ndo especifica o fim como juridico, porque além
do bem comum do Direito e do Estado, que, grosso modo, a tradigdo
escolastica denomina “bem comum temporal”, existem outros bens
comuns, alguns mais altos, como o Bem e a Verdade absolutos, que se
constituem bens comuns para toda vontade e inteligéncia.

Essa definicdo tomista de lei mostra um conceito com possiveis dis-
tingoes. De fato, o Aquinate faz a distingao de trés classes de leis: a
lei humana positiva, cujo autor € o legislador da comunidade politica
temporal, ou seja, a lei fixada pelos homens; a lei natural, promulgada
pela prépria razdo humana, explicita e evidente, e principio de vali-
dade intrinseca da lei positiva; a lei eterna, que ordena toda a criagao
em diregdo a seus fins, é a razdo divina que governa o universo, ja
gue todos os seres criados possuem impulsos e regras de movimento,
gue sao leis, entretanto, gerais e constantes. De acordo com sua espé-
cie, os seres vivos se distinguem pela sua prépria natureza, pela sua
esséncia, enquanto principio de operagao, por outro lado, o homem,
como ser racional, participa dessa ordenagao, porém, justamente por
sua natureza racional, sua inteligéncia e liberdade podem dirigir-se a
si mesmo, dando origem a uma ordem ética e juridica.

Nesse sentido, ao dirigir-se a si mesmo, a lei ndo é um ato de vontade
desconexo da razdo, mas um comando sem paixdo, nao é somente a
vontade do Estado, mas sim um comando absolutamente racional,
uma liberdade que deve ser exercida juntamente com o livre arbi-
trio e a prudéncia. Sob esse aspecto, a lei ndo pode ser um comando
arbitrario, mas deve estar ligada a racionalidade humana, correspon-
dendo as exigéncias do bem comum para atingir a finalidade natural
da comunidade politica.
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Portanto, a lei decorre da razdo a servigo da justica, € uma ordem
da razao (rationis ordinatio) para o bem comum, nio sendo simples-
mente um produto da vontade, tendo a lei como pressuposto neces-
sario, da parte do legislador, o conhecimento da realidade social, da
natureza humana e de seus fins, possuindo sua fonte na verdade,
expressa no brocardo latino: "veritas, non potestas, facit legem” ("a
verdade, néo o poder, faz a lei").

Um ato sera livre quanto mais conforme a reta razio, ndo podendo
ser lei um comando contrario a prépria razdo. Logo, a adequagao da
inteligéncia a realidade, no &mbito intelectual, e o governo dos atos
pela reta razdo, no ambito pratico, sdo a medida para a aplicagdo da
vontade a dar a cada qual o que lhe é devido. Ou seja, a prudéncia e
a justica nas poténcias superiores do homem, por um lado, e o ato
voluntario humano, por outro, devem estar em conformidade. Para
Santo Tomads, o ato imprudente, injusto ou falso é ébice tanto ao ato
livre quanto ao ato legal.

Assim, a lei humana positiva (estudada na ST, III, g. 91, a. 3, € g. 9597)
¢ participagdo da lei natural, assim como a lei natural é participacao,
para o ser racional, da lei divina. Destaca-se que o entendimento de “lei
positiva” nao deve ser restritivo, no sentido moderno de “lei escrita”,
conforme as diferencas entre os sistemas de civil e common law, pois os
costumes também fazem parte da lei positiva (ST, I1I, g. 97, a. 3).

H4 uma relagdo de dependéncia formal entre essas espécies de lei, o
que faz com que a lei positiva seja uma aplicagio da lei natural. Assim,
a lei positiva humana é condicionada formalmente a lei natural. Ou
seja, o critério de “legalidade” daquela depende de sua conformidade
com essa, ndo como no sistema juridico moderno, no qual a legalidade
é regrada pelo tipo da matéria disposta, pelo processo legislativo ado-
tado, ou, ainda, pela prépria coeréncia interna na hierarquizagao do
ordenamento juridico.

A lei natural, por sua vez, é o principio primeiro da reta razio, e a reta
razéo fornece a medida daquilo que é devido (ius suum) a cada qual,
de acordo com a definigdo do Aquinate (ST, IIII, g. 58, a. 1). A confor-
midade entre a lei natural e a lei humana positiva pode ocorrer de
duas maneiras (ST, III, g. 95, a. 2): por meio de concluséo (como as con-
clusdes demonstrativas, que sao extraidas dos principios do intelecto
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especulativo) ou por derivagdo (semelhante as artes, em que uma obra
especifica demonstra uma ideia universal). Dessa forma, a indagagao
sobre a "lei injusta” néo se coloca diante da lei positiva, pois a con-
formidade com a lei natural é conditio necessaria a fim de que a lei
humana positiva seja de fato "lei” em Santo Tomas de Aquino.

Importante destacar, ainda, que a participagdo do homem na socie-
dade, com sua razdo pratica ou operativa, requer nao somente um
conhecimento das coisas em seu aspecto ontolégico, mas, ainda mais,
um conhecimento sob o prisma criteriolégico, ético, do que é bom ou
mau, conhecimento esse obtido através da lei natural.

O Doutor Comum distingue, concomitantemente a diferenciagéo
entre lei natural e lei humana positiva, o direito natural do direito
positivo (ST, IIII, g. 57, a. 2), bem como a importante distingdo entre
"lei” e "direito” (ST, IIIl, g. 57, a. 1, ad 2), afirmando que “a lei néo é pro-
priamente o direito, mas a regra do direito"3! Em outras palavras, a
lei é causa formal do direito, enquanto considerado de forma abstrata,
e causa eficiente moral do agir humano de acordo com o direito. Ha,
portanto, uma dupla causalidade: a primeira em relagdo a prudéncia
no intelecto pratico e a segunda quanto a justica no apetite intelec-
tual, que convergem no ato propriamente humano. Ja o direito, por
outro lado, é uma relagéo objetiva que tem sua medida na res iusta,
acima de qualquer subjetividade ou contingéncia por parte de quem
realiza o ato justo (ST, IIII, g. 57, a. 1, ad 1). Consequentemente, néo
é correto integrar os conceitos de lei e direito em Santo Tomas de
Aquino, pois “lei” é agao do intelecto pratico, enquanto “direito” é o
objeto de uma relagao de equidade com outro.

Assim, a lei é, em sentido geral, ordinatio rationis ad bonum commune
(ordenacgéo da razdo em ordem ao bem comum), e a lei natural, par-
ticipatio legis aeternae in rationali criatura (participagdo da lei eterna
na criatura racional). Dessa forma, as leis humanas ou positivas séo
indispensaveis ao ordenamento e se subordinam a lei natural, e a
sociedade politica tem como finalidade o bem comum, pois o fim da
conduta humana para a lei é o bem da comunidade politica.

Pode-se dizer, concisamente, que a lei é um modelo do que o direito
deve ser, ela determina o direito, e o cumprimento do direito cons-
titui a justicga.
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3 Definicao de direito e de justica

Ao se aproximar das nogoes de direito e justiga, uma questdo meto-
dolégica se impode: existe verdadeira relagdo de ordem entre essas
nogoes. O direito, como se verd, se apresenta a inteligéncia de
maneira mais concreta; a justiga, de maneira mais abstrata e gené-
rica. Por esse motivo, alids, a Suma teologicamente passa da justica
ao direito. Nessa pequena aproximacao do tema, no entanto, seguindo
Aristételes, faremos o raciocinio oposto: partindo do concreto para
o abstrato, procuramos definir o conceito de direito para posterior-
mente compreendé-lo a luz do conceito de justiga.

Nesse sentido, é preciso relembrar que, no mundo ocidental do século
XIII, especialmente com Santo Tomas de Aquino, o conceito de Direito
se desenvolve de forma bastante elaborada, mais preciso que a defi-
nicdo dos gregos e romanos. O Direito, nesse sentido classico, néo é
apenas um conjunto de normas, diferenciando-se, portanto, da pers-
pectiva contemplada na maioria das defini¢gdes modernas.

Santo Tomas de Aquino define direito na segunda parte da Suma
Teolégica, no Tratado da Justiga (ST, II-II, . 57-122), afirmando que
"fustitia est habitus secundum quem aliquis constanti et perpetua volun-
tate ius suum unicuique tribuit” (ST, II-IL, g. 58, a. 1, r.), quer dizer, justica
é o habito, pelo qual, com vontade constante e perpétua, se da a cada
um o seu direito. Portanto, a justica ordena a relagdo do homem com
o outro, dando a cada um o que lhe é devido.

Assim, o primeiro sentido dado pelo Doutor Comum ao Direito € ser
objeto préprio da virtude da justiga (ST, II-1], g. 57, a. 1, r.), identifican-
do-se com a ipsa res iusta (a propria coisa justa), pois é a propria res
especificada que restabelece a relagdo de igualdade entre as partes
(ST, I-1I, g. 57, ad 1), sendo o Direito apenas adicionalmente “a deci-
sdo por aquele que exerce a justiga”, ou a "aplicagdo da prudéncia para
discernir aquilo que € justo”. Nesse sentido, Santo Tomas de Aquino
afirma que (ST, I-1I, g. 57, ad 2): “operis iusti quod ratio determinat qua-
edam ratio praeexistit in mente, quasi quaedam prudentiae regula”, ou
seja, preexiste na mente a razao, ideia, da obra justa que a proépria
razdo determina, sendo assim certa regra de prudéncia, por isso ndo
se pode afirmar o direito como sinénimo de lei; entretanto, o direito
tem na lei a sua regra.
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Logo, o direito é a determinagao daquilo que é justo, e a virtude
que ordena o homem diretamente para o bem comum € a justiga.
Recorrendo a um dos representantes brasileiros da escola do direito
natural classico, em relagdo ao que é a justiga, a res iusta e o direito,
Ricardo Dip (2001 p. 225) explica com erudigao:

Aforismos e ligdes, ja firmados desde a sabedoria pratica da antiga
Roma, chegaram sdlidos a nossos tempos, referindo-se & realidade
e ao conceito de iustum, ius, res iusta, suum, como objeto da virtude
da justiga: tomemos exemplo com a sentencga de Ulpiano — iustitia est
constans et perpetua voluntas ius summ cuique tribuendi (= a justica
é a constante e perpétua vontade de dar a cada um o que é seu) —, com
as de Cicero — iustitia suum cuique distribuit (= a justiga distribui a
cada um o que é seu) — e de Santo Isidoro de Sevilha — ius dictum est,
quia iustum est (= diz-se direito, porque é justo); iustus dicitur quia ius
custodit (= diz-se justo porque guarda o direito) —, com o reconhecido
momento de culminancia do pensamento humano com S. Tomas de
Aquino: p.ex,, ius est obiectum iustitiae (= o direito é objeto da justiga);
ad iustitiam pertinet reddere ius suum unicuique (= a justica corres-
ponde dar a um o seu direito); iudex reddit quod suum est (= o juiz da
a cada um o que é seu); e, quase repetindo Aristételes, iustitia est habi-
tus secundum quem aliquis constanti et perpetua voluntate ius summ
unicuique tribuit (= a justica é o habito segundo o qual alguém, com
vontade constante e perpétua, dé a cada um o seu direito).

O justo meio costuma ser a medida da reta razao nas demais virtudes;
porém, na situagao da justiga, o direito deve perfazer nio somente a
medida da reta razéo, mas também o objeto ou agéo real: “[o]corre que,
algumas vezes, o meio termo de razao também é real, sendo ai pre-
ciso que o meio termo da virtude moral seja um meio real, da mesma
forma no caso da justiga” (ST, II-1I, g. 64, a. 2), justamente porque esta
no outro o termo final da relagéo que reside na res iusta (ST, II-I1, g. 57,
a. 1, eq. 58, a. 3, ad 3), decorrendo dessa relagéo a proporgao de igual-
dade (ST, II-IL, q. 57, a. 2).

Nesse campo da determinagéo da justiga, Estanislao Cantero (2011,
p. 119-120) — com tradugdo nossa — traz importante distingéo entre
justica como virtude moral geral e justiga juridica, que se divide em
justica geral ou legal e justiga particular, que se divide novamente em
justiga distributiva e justica comutativa:
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E necessario recorrer a distingéo feita por Aristételes e especificada
por Sdo Tomas de Aquino, distinguindo a justi¢a como virtude moral
geral, que ordena as virtudes particulares — fortaleza, temperanca,
justica e prudéncia —, e a justiga juridica, em cujo dmbito se distin-
guem varias espécies entre justiga geral ou legal (corresponde a jus-
tiga social da linguagem moderna) e justiga particular, com seus tipos
de justiga distributiva e justiga comutativa.

Essa distingao é essencial porque o objeto de cada uma é diferente,
bem como as regras para obté-las. A justiga geral, dirigida ao bem
comum, compete ordenar o bem particular para o bem comum; a jus-
tica particular distributiva compete ordenar o bem comum entre os
particulares, distribuir honras, beneficios e encargos entre eles; a jus-
tica particular comutativa é responsavel por ordenar o bem particu-
lar entre particulares, corrigindo o equilibrio quebrado no comércio
e na relagdo entre as pessoas. As regras para a sua determinagao sao
aigualdade aritmética na justiga comutativa, a igualdade geométrica
ou a proporcionalidade na justiga distributiva. Na justiga geral, no
entanto, ndo ha nenhum tipo de igualdade, nem mesmo um critério
quantitativo, mas qualificativo: o bem comum.

Destarte, a forma imanente do Direito € uma certa ordem, uma igual-
dade, cujos termos sdo os titulos, faculdades, obrigagbes e condutas
de cada um dos sujeitos da relagdo juridica, e, conforme seja essa
igualdade, proporcional ou aritmética, serd a espécie de Direito: dis-
tributivo ou comutativo, respectivamente. Porém, na justiga geral,
ndo ha uma igualdade, ja que o critério é qualitativo, ndo quantitativo,
ou seja, a justiga geral visa o bem comum da comunidade politica.

Portanto, a justiga é a virtude que ordena o homem para o bem do
qual participa em diregéo ao bem comum (WIDOW, 2002, p. 72). Santo
Tomas leciona que a justica é um habito pelo qual, com vontade cons-
tante e perpétua, atribuimos a cada um o que lhe pertence: “iustitia est
habitus secundum quem aliquis constanti et perpetua voluntate ius suum
unicuique tribuit” (ST, II-II, g. 58, a. 1). Dessa forma, o homem justo é o
homem bem-disposto a dar ao outro o que lhe pertence, sendo assim
possivel reconhecer, na prépria conduta do agente, que o bem que
possui ou de que participa se deve, ao final, ao outro.

De acordo com Santo Tomds, a justica ndo é uma virtude que radica
propriamente nas poténcias especulativas, mas diretamente no
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apetite intelectual, isto é, na poténcia volitiva. E precisamente a von-
tade que, tendo adquirido o héabito constante de querer dar a cada
qual aquilo que lhe cabe, atinge mais perfeitamente o seu objeto pré-
prio, ou seja, o bem. Pelo conhecimento intelectual, a poténcia inte-
lectual especulativa conhece o ser e apresenta a vontade o bem que
esse ser manifesta. Nesse ponto reside a relagio entre aretarazdoea
justica como hébito que aperfeigoa a vontade para que atinja o fim que
lhe é proéprio por causa da natureza racional do homem.

Para o Doutor Comum, a justiga ordena o homem nas suas relagdes
com o outro: “iustitia ordinat hominem in comparatione ad alium” (ST,
II-1I, g. 58, a. 5). Ordena tanto no sentido da vontade do homem em
relagdo ao individuo em particular, sendo denominada justica parti-
cular, como em relagao a comunidade, denominando-se justiga legal
ou geral, pois visa dar o que é devido ao bem comum da comunidade
politica (WIDOW, 2002, p. 72).

Em outro lugar (FARRET, 2022), resumiu-se nestes termos o principal
aspecto da parte da virtude da justiga denominada “justiga geral™

Ajustiga geral se denomina também justiga legal, porque lhe convém
dirigir os atos humanos para o bem de todos. Alids, a expressao jus-
tiga legal, muitas vezes, é causa de ambiguidades, pois sugere uma
certa virtude do bom legislador, colocando-a na esfera do saber legis-
lativo, e ndo no movimento da vontade. A justiga legal reside funda-
mentalmente na virtude da obediéncia do cidaddo com respeito as leis
positivas e naturais. E essa justiga esta destinada ao bem comum. E
uma virtude da vontade, por isso € justi¢a, mas ordenada ao direito do
todo social sobre as suas partes constituintes. Ordena diretamente a
vontade para o bem comum, indiretamente para o bem das pessoas.

O Aquinate faz nova distingdo quanto a justiga particular, que é aquela
que dispde o individuo a dar o que é devido a cada parte: a justica
particular comutativa, que trata das relagdes entre os individuos, e a
justica particular distributiva, que trata da relagdo entre o bem que
convém a cada individuo e o Estado (CALDERON BOUCHET, 1976, p.
110-113). E através da justiga distributiva que é dado as partes o bem
que lhes corresponde conforme sua contribuigdo para o bem comum,
cabendo a justiga particular comutativa regular a troca entre as par-
tes, conforme a correlagéo devida.
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A justiga estd rigorosamente atrelada ao direito, e, ao romper-se tal
vinculo, tanto a justiga quanto o direito restam prejudicados. Nesse
sentido, Alberto Caturelli (2000, p. 240) destaca que:

E inconcebivel a justiga sem o direito, ainda que pudesse existir um
direito nao respeitado, isto é, sem justica. Faz-se mister nio esquecer
que os preceitos primérios do direito sdo o objeto (inicial e perpétuo)
do primeiro principio da ordem moral (sinderésis): "ha que se fazer
o bem". Essa ordem moral (ordem da liberdade) espontaneamente
conhecida, funda-se na ordem real-natural e esta, por sua vez, no ato
do ser participado. Poderiamos seguir o caminho inverso e assim se
fecha uma espécie de circulo. Tirados deste fundamento, direitos e
deveres se tornam arbitrarios: uma sofistica que se limita a enume-
rar os direitos e rechaga o fundamento, esvazia e de fato nega todo
direito do homem.

Compreende-se, entao, que para Santo Tomas o direito natural nao
estd constituido pela lei natural, mas sim pelo que é justo em con-
creto, conforme a natureza da coisa. Nesse sentido, direito como
justo concreto e direito natural como justo natural coincidem com
Aristételes e também com os juristas romanos. Essa visao de direito
como "“arte do justo” conflui para seu objetivo, que é a realizagdo da
justiga, estando tais defini¢oes profundamente inter-relacionadas.

A definigao de direito, portanto, aparece na experiéncia e na tradigao
juridica como intrinsicamente vinculada ao bem, ou valor, da justiga.
A justiga, por sua vez, implica uma relagao constitutiva com o bem
comum temporal, que, para a escola de direito natural classico, é o
aperfeicoamento da vida humana em sociedade.

4 Conclusao

E importante resgatar o ponto de vista de autores pré-modernos como
meio de analisar criticamente a filosofia juridica moderna, desde um
ponto de vista exterior ao préprio sistema moderno, além de permitir
uma melhor compreensao histérica e revitalizagdo atual sob a pers-
pectiva da escola do direito natural classico. Com isso se reafirma a
relagdo entre os trés conceitos e a preocupagdo que Santo Tomas tem
em definir todos os elementos do raciocinio a partir de seus elemen-
tos de experiéncia real.
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Note-se que a definigdo tomista de direito recorre ao vinculo que a
tradigao juridica reconhece haver entre Direito e justiga. Essa tradigéo
remonta aos gregos e romanos, mas, na verdade, continua até nossos
dias e estd impregnada na consciéncia social das pessoas. Trata-se de
convicgdo universal, expressada semanticamente quando, por exem-
plo, chamamos tribunais de justiga os érgaos jurisdicionais em que se
aplica a lei e se declara o direito. De fato, essa identificagdo seméantica
universal expressa uma realidade essencial dos fenémenos juridicos,
cujas raizes estdo na prépria natureza do homem e de sua vida, seja
em seus aspectos morais, sociais ou politicos.

O direito natural, nesse sentido, deve positivar-se e tornar-se vigente
na concrecgao da vida juridica. Essa positivagao se da pelos meios his-
toricos tradicionais e, também, com novos, a causar novos problemas.
E por isso que desse antigo tesouro que é a tradicdo classica sempre
se pode retirar novidades e novas respostas. Naturalmente, ndo um
novo Direito Natural, mas novas abordagens dialéticas de uma ques-
tao que, no fundo, é perene.

Referéncias

ARISTOTELES. Politica. Tradugao italiana por Renato Laurenti. 10. ed.
Roma-—Bari: Gius. Laterza & Figli, 2009.

AYUSO, Miguel. Depois do Leviata? Sobre o Estado e seu destino. Lisboa:
Hugin, 1999.

AYUSO, Miguel (coord.). Estado, ley y conciencia. Madrid: Marcial
Pons, 2010.

AYUSO, Miguel. ;§0caso o eclipse del Estado? Las transformaciones del
derecho publico em la era de la globalizacién. Madrid: Marcial Pons, 2005.

CALDERON, Alvaro. Umbrales de la filosofia: cuatro introducciones
tomistas. Moreno: Edicién del Autor, 2011.

CALDERON BOUCHET, Rubén. La ciudad griega. Buenos Aires: Ciudad
Argentina, 1998.

CALDERON BOUCHET, Rubén. Sobre las causas del orden politico.
Buenos Aires: Nuevo Orden, 1976.

Boletim Cientifico ESMPU, Brasilia, ano 21 - n. 59, jul./dez. 2022 284



CANTERO, Estanislao. Il realismo giuridico di J. Bms. Vallet de Goytisolo.
Napoles: Edizioni Scientifiche Italiane, 2011.

CASTELLANO, Danilo (coord.). Diritto, diritto naturale, ordinamento
giuridico. Padua: CEDAM, 2002.

CASTELLANGO, Danilo. Costituzione e costituzionalismo. Napoles: Edizioni
Scientifiche Italiane, 2013.

CASTELLANO, Danilo. Derecho constitucional y derecho natural clasico.
Una problematizacién de la experiencia politico-juridica contemporanea.
Revista Verbo, Madrid, n. 425-426, p. 573-580, 2004.

CASTELLANO, Danilo. Quale diritto? Su fonti, forme, fondamento dela
giuridicita. Napoles: Edizioni Scientifiche Italiane, 2015.

CASTELLANO, Danilo. Razionalismo e diritti umani: dell'antifilosofia
politico-giuridica della "modernita”. Turim: G. Giapichelli, 2003.

CATURELL], Alberto. Los derechos del hombre y el futuro de la humanidad.
Revista Verbo, Madrid, n. 383-384, p. 237-253, 2000.

DIP, Ricardo (org.). Tradigéo, revolugio e pés-modernidade. Campinas:
Millennium, 2001.

FARRET, Julian Ritzel. Primeiros elementos para uma introdugao a
filosofia do direito: trés abordagens acerca do bem comum. Sdo Paulo:
Dialética, 2022.

GENTILE, Francesco. Filosofia del diritto. PAdua: CEDAM, 2006.

LAMAS, Félix Adolfo. Dialéctica y concrecién del derecho. Buenos Aires:
Instituto de Estudios Filoséficos “Santo Tomas de Aquino”, 2021.

LAMAS, Félix Adolfo. El hombre y su conducta. Buenos Aires: Instituto
de Estudios Filoséficos “Santo Tomas de Aquino”, 2013.

REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histéria da filosofia: antiguidade e
idade média. 10. ed. Sao Paulo: Paulus, 2007.

TOMAS DE AQUINO. Suma teolégica. 2. ed. Sao Paulo: Loyola, 2005.
TOMAS DE AQUINO. Suma teoldgica. 4. ed. Niteréi: Permanéncia, 2016.

VERNAUZX, R. Filosofia do homem. Sao Paulo: Duas Cidades, 1969.

Boletim Cientifico ESMPU, Brasilia, ano 21 - n. 59, jul./dez. 2022 285



VILLEY, Michel. Filosofia do direito: definig¢des e fins do direito: os meios
do direito. 2. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008.

WIDOW, Juan Antonio. El hombre, animal politico. Buenos Aires: Nueva
Hispanidad, 2002.

WIDOW, Juan Antonio. La libertad y sus servidumbres. Santiago de
Chile: RIL editores, 2014.

Boletim Cientifico ESMPU, Brasilia, ano 21 - n. 59, jul./dez. 2022 286



Notas

n

[2]

Relevante é esta definicao: “A questao do direito natural € uma das mais
debatidas, pois a expressao ‘direito natural’ € ambigua: de uma parte pode
indicar que o direito ndo é sendo determinagao da justica (direito natural
‘classico’), de outra parte pode indicar uma pretensao tipica do racionalismo
(direito natural ‘moderno’) que representa a premissa do juspositivismo,
porque, instituindo uma ligagao estreita entre direito e poder (enquanto
o primeiro depende do segundo), deve excluir necessariamente toda
referéncia a justica.” (CASTELLANO, 2002, p. 5) [traducdo nossal. “Quella
del diritto naturale e una delle questioni pit dibatute, poiche l'espressione
‘diritto naturale’ e ambigua: Da una parte puo indicare che il diritto altro non
é che determinazione della giustizia (diritto naturale ‘classico’), dall’altra
pud indicare una pretesa tipica del razionalismo (diritto naturale ‘moderno’)
che rappresenta la premessa del giuspositivismo poiche, istituendo uno
stretto legame fra diritto e potere (in quanto il primo dipende dal secondo),
deve escludere necessariamente ogni riferimento alla giustizia”.

“Rationis ordinatio ad bonum commune, ab eo qui curam communitatis
habet promulgata.”

“Lex non est ipsum ius, proprie loquendo, sed aliqualis ratio iuris.”
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